Hinduizm ve Budizm’de Vahiy

Peter Antes

Insandig1 bir kaynaktan gelen bilgi olarak “vahiy”, sadece tektanrili dinlerde bulunan
bir olgu degildir. Farkli Hinduizm geleneklerinde, kurtulus igin gerekli olan bilgi,
agkin bir kaynaktan gelir. Mesela ¢ok eski zamanlarda bilgeler ve sairler tarafindan
‘isitilenler’ (srutz) veya Tanrt Krigna tarafindan hizmetgisi Arjuna’ya anlatildigina
dair Bhagavadgita kitabinda mevcut olan bilgiler. Tlk dénem Budizmi ve Theravada
Budizmi’nde ise kurtulug sadece insanin bilinclenmesiyle alakalidir. Mahayana
Budizmi’nde ise kurtulugun kaynag: insan degildir. Bu gelenekte Buddha bir nevi
tanrisal bir varliktir ve insanin kurtulusu Bodhisatva’ya veya bagka bir tabirle
Miikemmel Olan’a (shimyati) baghdir. Dolayisiyla bu baglamda en genis anlamiyla
vahiyden s6z edilebilir.

Diinya dinlerine goz auldiginda “vahyin”, monoteistik dinlerden Yahudilik,
Hiristiyalik ve Islam’la dogrudan iliski telkin ettigi goriiliir. Bu dinlerde dini
mesaj Tanr’nin insanlara bildirisi olarak anlagilir. Ama ayni zamanda otorite ve
baglayiciligini Tanrr’dan alan, insana yonelik sozlerin bilgisini de igerir. Bu
nedenle vahiy, insanin diigiinmesi sonucunda ulagtig1 bir idrak degil, Tanr’dan
gelen bir bilgidir. Bu bilgi insan1 herhangi bir sekilde aydinlatir ve dogru yola
sevkeder. Vahiy bu dar tasavvur igerisinde, Tanr’’ya, vahyin sahibi olmas:
hasebiyle, baglidir.

Dini kaynaklarla, Tanr’nin birligini sart kogmaksizin, insan ve onun kurtulusu
i¢cin kesin bilgiler aktariliyorsa, din bilimlerinde vahiyden daha genig anlamda
bahsetmek miimkiindiir. Bu sekilde bir bilgi, “her dinin kendi anlayigina gore
besert bir kaynaktan yaraulmadigina (muhtariyetin gerek¢elendirilmesi), aksine
kaynaginin beger olmadigina (ihtiyarin gerekgelendirilmesi)”' isaret eder ki,
béylece ilgili dinde gergek hakikatle kargilasma tezahiir etmis olur.

' Vahiyle ilgili makale igin bkz.: WALDENFELS, Hans (ed.), Lextkon der Religionen. Kurucu
Franz KONIG ve ¢ok sayida uzmanlarin katkilariyla, Freiburg/Basel/Viyana: Herder, 2. baski,
1988, s. 470479, alint1: s. 471.
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Offenbarung in Hinduismus und Buddhismus

Peter Antes

,Offenbarung® als Wissen nicht-menschlichen Ursprungs lisst sich nicht nur in den
monotheistischen Religionen finden, sondern auch auflerhalb dieses Rahmens. Dies
gilt fiir die verschiedenen Traditionen des Hinduismus, in denen heilsrelevantes
Wissen, aus einer transzendenten Quelle stammend, zur Erlésung fithrt, nimlich
das in Urzeiten von Sehern ,,Gehorte (shruti) oder das in der Bhagavadgita von
Gott Krishna seinem Diener Arjuna Mitgeteilte. Im Urbuddhismus und im Thera-
vada-Buddhismus beruht Erlésung allein auf menschlicher Erkenntnis, wihrend die
Erlésung im Mahayana-Buddhismus nicht menschlicher Herkunft ist, wenn der
Buddha als ein quasi-géttliches Wesen gesehen wird oder Erlésung von einem Bod-
hisattva bzw. vom Absoluten (shunyata) abhingt, so dass man auch hier von ,,Of-
fenbarung® im weiteren Sinne sprechen kann.

»Offenbarung® suggeriert mit Blick auf die Weltreligionen einen direkten Be-
zug zu den monotheistischen Religionen Judentums, Christentum und Islam.
Dort wird die religiése Botschaft als Mitteilung Gottes an die Menschen ver-
standen. Dies impliziert zugleich, dass es sich dabei um ein Wissen handelt, das
seine letzte Autoritit und Verbindlichkeit durch Gott selbst als Wort an die
Menschen erhilt. Es ist daher insofern eine Offenbarung, als nicht menschli-
ches Nachdenken zu dieser Einsicht fithrt, sondern eine von Gott herkom-
mende Information — auf welche Weise auch immer — die Menschen erleuchtet
und auf den richtigen Weg fiihrt. Folglich ist Offenbarung in diesem engen
Verstindnis an den einen Gott als Offenbarungsurheber gebunden.

In einem weiteren Sinne spricht man in der Religionswissenschaft auch dann
von Offenbarung, wenn durch religiése Quellen ein fiir den Menschen und
sein Heil unabdingbares Wissen vermittelt wird, ohne dass dafiir der Bezug zu
einem einzigen Gott vorausgesetzt wird. Ein derartiges Wissen ,,verweist dar-
auf, dass jede Religion ithrem Selbstverstindnis nach nicht eine menschliche
Schopfung (Begriindung aus der Autonomie), sondern nicht-menschlichen
Ursprungs ist (Begriindung aus dem Heteronomen)“', so dass sich in der
jeweiligen Religion die Begegnung mit der wirklichen Wahrheit manifestiert.

' Art. ,Offenbarung®, in: WALDENFELS, Hans (Hg.), Lexikon der Religionen, begr. von Franz
KONIG unter Mitwirkung zahlreicher Fachgelehrter, Freiburg-Basel-Wien 1988, 470-479,
hier: 471.
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18 Peter Antes: Hinduizm ve Budizm’de Vahiy

Tebligin devaminda bu gercek hakikat, Hinduizm ve Budizm’de 6gretildigi
sekliyle, insanin kurtulusunun zarureti tizerine yogunlagacaktir. Burada hemen
goriilecektir ki, Hinduizm kurtulugsun zaruretini ve buna bagl sundugu
kurtulug imkinini, diinyevi mevcudiyetin Stesinde  bulunan  agkinlikla
ilintilendirmekte olup, Budizm’de, agkinlik iligkisinin bu kadar net olmadigidur.

1. Hinduizm

Makale boyunca Hinduizm’den bir din olarak bahsedildigi siirece, aslinda,
Hindistan giiney karasinda ¢ok farkli zamanlarda ortaya ¢ikan bir dizi dini
rivayetler kastedilmektedir. Din tipolijisi acisindan bu rivayetler farkli dini
akimlara dahil edilebilirler. Hinduizm’de Tanri ve diinya hakkinda hem
monistik (¢ev. notu: herseyin bir tek zorunlulugun, ilkenin, madde veya
enerjiden oldugunu iddia eden goriig), hem ¢ok tanrici, hattd tek tanrici
gortigler bile bulmak miimkiindiir. Yine benzer gekilde insani felaketine
gotiiren durumlarin tasavvurlar ve bundan kurtulmas igin gésterilen yollar da,
birbirinden farklidir. Hindulara gére bu bilgiler insanlik tarihinin baglangicinda
— “kdhinler” (rishis) tarafindan “duyulmustu” (shruti). Hindularin kurtulug
hakikatine ulagtiklar1 “shruti” (gev. notu: duyum), adeta vahyin temelini tegkil
eder. Ancak bakis agilar1 ne kadar gesitliyse, kurtulus yollari da o kadar
cesitlidir. Bunlardan bazilar1 soyle ifade edilebilir: “Gé¢ edebilen $znenin
ruhgd¢iinden emansipasyonu (kaivalyam) yoluyla kurtulug; go¢ edebilen
6znenin mutlak olanla (brabmadvaitam) 6zdeslesmesi yoluyla, veya seven
Tanr ile bitiinleserek (s@yujyam) kurtulusa erme. Ancak hepsinde ortak olan,
kurtulugun kendini begeri mevcudiyetin (samsarab) siipheli durumundan bir
sekilde geri gektigi ve bu nedenle askin sayilan bir varlik bi¢imi oldugudur.”
Agagida verilen 6rnekler, az 6nce deginilen ii¢ yol iizerine tahdit edilerek, bu
yollarla varligin devridaimden nasil kurtulusa erebilecegini gosterecektir.

1.1. Gog Eden Oznenin Ruhgéciinden Emansipasyonu

Buradaki temel kani, her canli varligin biyik yasam selinin igerisine
yerlestirilmis oldugudur. Bu nedenle halihazirdaki var olus, canli varligin
diinyada sahip oldugu ilk varlik bigimi olmayip, énceden bircok varlik bigimine
sahip oldugu gibi, ileride de bir¢ok varlik bicimine biirtinecektir:

! OBERHAMMER, Gerhard, “Offenbarung, geistige Realitit des Menschen. Entwurf einer

Einleitung”, Offenbarung, geistige Realitit des Menschen. Arbeitsdokumentation eines
Symposiums zum Offenbarungsbegriff in Indien’in icinde. Editér: Gerhard OBERHAMMER,
Viyana: Indologisches Institut der Universitit Wien 1974, s. 7-10, alintu: s. 8.
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Peter Antes: Offenbarung in Hinduismus und Buddhismus 19

Diese wirkliche Wahrheit wird im Folgenden auf die Heilsnotwendigkeit des
Menschen eingeengt, wie sie durch Hinduismus und Buddhismus gelehrt wird.
Dabei wird schnell deutlich, dass der Hinduismus diese Heilsnotwendigkeit
und das damit verbundene Heilsangebot auf eine Transzendenz bezieht, die
jenseits der irdischen Existenz liegt, wihrend der Transzendenzbezug im
Buddhismus keineswegs so eindeutig ist.

1. Der Hinduismus

Wenn hier vom Hinduismus als Religion gesprochen wird, so handelt es sich in
Wahrheit um eine Vielzahl von religiosen Uberlieferungen, die zu recht unter-
schiedlichen Zeiten im indischen Subkontinent entstanden und religionstypo-
logisch verschiedenen religiésen Ausrichtungen zuzuordnen sind. Es finden
sich darunter monistische Vorstellungen ebenso wie polytheistische und sogar
monotheistische Sichtweisen von Gott und Welt. Ahnlich unterschiedlich sind
auch die Vorstellungen von der Unheilssituation des Menschen und den ent-
sprechenden Erlosungswegen. Das Wissen darum wurde in den Urzeiten der
Menschheit — nach Vorstellung der Hindus — von ,Sehern® (rishis) ,gehort®
(shruti) und bildet als ,,Shruti“ gewissermaflen den Grundbestand an Offenba-
rung, aus der die Hindus ihre Heilsgewissheit herleiten. Allerdings so vielfiltig
wie die Sichtweisen, sind auch die Wege zum Heil, ,etwa als Emanzipation
(karvalyam) des transmigrierenden Subjektes aus der Seelenwanderung, als
Identitit des transmigrierenden Subjektes mit dem Absoluten oder als Vereini-
gung (sayujyam) mit dem liebenden Gott um nur einige Auslegungen zu nen-
nen. Allen aber ist gemeinsam, dass Heil eine Existenzweise ist, die in irgend-
einer Weise der Fragwiirdigkeit menschlichen Daseins (samsarah) entzogen
. Die folgenden Ausfithrungen werden sich auf die

«l

und daher transzendent ist
drei erwihnten Wege beschrinken und daran zeigen, wie durch sie Erlésung
aus dem Kreislauf des Daseins moglich ist.

1.1. Emanzipation des transmigrierenden Subjektes

Grundiiberzeugung ist, dass jedes Lebewesen eingebettet ist in den groflen
Strom des Lebens. Daher ist die jetzige Existenz nicht die erste, die ein Lebe-
wesen auf Erden hat, viele andere Existenzformen gehen dieser jetzigen voraus
und weitere werden ihr folgen:

! OBERHAMMER, Gerhard, ,Offenbarung, geistige Realitit des Menschen. Entwurf einer Ein-

leitung®, in: Offenbarung, geistige Realitit des Menschen. Arbeitsdokumentation eines Sympo-
siums zum Offenbarungsbegriff in Indien, hg. von Gerhard OBERHAMMER, Wien 1974, 7-10,
hier: 8.
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20 Peter Antes: Hinduizm ve Budizm’de Vahiy

Aktiriin, roliine wygun kostiimlere kusandig gibi,
rub da,

amellerinin mevyesi geregi,

tasir kimi zaman su, kimi zaman bu bedeni.'

Gegici beden bu durumda ruhun hareket alanini olugturur. Gegmis yasamdaki
amellere (bilim dilinde: karma) uygun olarak bir sonraki yagamin formu sekil
alir. Ruh buradaki hareket imkanlarini, karmanin deger olgiisiine gore az ya da
cok daraltir. Olas: yeni varlik bi¢imleri insan olmakla sinirli degildir, hayvan
hatta gériinmeyen ruh diinyasini da — olumlu anlamda tanrilarin, olumsuz
anlamda cin ve geytanlarin diinyasini — kugatir ve biitiin bunlara biytik bir
biitiiniin igerisinde tesir eder. Dogumdan 6liime kadar, buradan da yeniden
dogma seklinde siralanan sonsuz var oluglar, bazilarinin yasamaktan
yorulmasina sebep olabilir. Bundan bagka bir hayat siirmek istememe arzusu,
yani dogmak, 6lmek ve yeniden dogmaktan kurtulmak, kurtulusa ermek
temenni edilir. Somut olarak bu dogru amel etmek demektir:

Comlekginin camuruna verdigi gibi farkl: sekiller,
sende gelecekte serpilecek kaderini,
yontwyorsun bu giinler.’

“Amelin yolu” (karma-marga) buna gore yeniden doguslarin devridaiminden
ctkmak ve bitmez tiikenmez dogum, 6liim ve yeniden dogumlardan kurtulmak
i¢in giivenilir bir yéntemdir. Bu nedenle gecerli olan sudur:

Yiiceltme tanrilara mahsus ola.”

Hayzr, tanrilar mutlak kaderin pengesinde.

Yiiceltme kadere mi mabsus olas’

Hayzr, kader amellerin ecri olarak meydana gelmekete.
Gegmis amellerin tobumlar: daba yesermeliyse eger,
Tanrilarin ve kaderin hiikmiine ne hacet?

Mutlak ve kader yiiklii amel,

0 zaman en yiice kudret olarak yiiceltilecek!

' Alnt igin bkz.: Das Spiel des Unendlichen. Gott, Welt und Mensch in der Dichtung der
Hindus, Helmuth VON GLASENAPP tarafindan yayin igin tekrar siirsel olarak hazirlanmigtir,
Basel: Benno Schwabe 1953, s. 102.

2 A.ge,s. 101

’ A ge,s. 100.
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Peter Antes: Offenbarung in Hinduismus und Buddhismus 21

Gleichwie der Mime die Kostiime
Entsprechend seiner Rolle um sich legt,

So auch der Geist, gemdfS der Frucht der Taten,
Bald diesen und bald jenen Korper trigt.'

Der vergingliche Korper ist somit der Aktionsraum fiir den Geist, der je nach
der Frucht der Taten (in der Fachsprache: Karma) aus fritheren Leben den
Gestaltungsspielraum bestimmt, indem er die Aktionsméglichkeiten mehr
oder weniger einengt, ganz der Wertigkeit des Karma entsprechend, wobei der
Bereich der moglichen Wiedergeburten nicht auf das Menschsein beschrinkt
ist, sondern auch die Tierwelt, ja sogar die Welt der unsichtbaren Geister —
positiv: der Gotter, negativ: der Dimonen oder Teufel — umfasst und somit alle
in einem groflen Ganzen wirken lisst. Auf diese Weise von Geburt zum Tod
und dann zu neuer Geburt in einer unendlichen Kette von Existenzen getrie-
ben, kann sich bei manch einem Einzelnen eine gewisse Lebensmiidigkeit ein-
stellen und der Wunsch entstehen, keine weiteren Leben mehr durchleben zu
miissen, von Geburt, Tod und Wiedergeburt also befreit, d.h. erlost zu werden.
Konkret heifdt dies richtiges Handeln:

So wie der Topfer seinen Lebm
Zu mannigfacher Form gestaltet,
So schaffst du heute das Geschick,
Das sich in Zukunft erst entfaltet.”

Dementsprechend ist der ,Weg der Tat“ (karma-marga) eine sichere Methode,
um aus dem Kreislauf der Wiedergeburten auszuscheiden und vom immerwih-
renden Geborenwerden, Sterben und Wiedergeborenwerden erlést zu sein.

Dabher gilt:

,Verebrung sei den Géttern.“ Nein, die Gotter
Stebn in des allgewalt’gen Schicksals Macht.
,Verebrung sei dem Schicksal?* Nein, das Schicksal
Wird durch der Werke Lobn hervorgebracht.

Was niitzen Gotter uns und Schicksalswalten,
Wenn aunfgehn muf$ vergangner Werke Saat?
Verehrung drum der hichsten aller Michte,

Der schicksalstréicht’gen, allgewalt’gen Tat.’

' N.N., Das Spiel des Unendlichen. Gott, Welt und Mensch in der Dichtung der Hindus, in
deutscher Nachdichtung von Helmuth VON GLASENAPP, Basel 1953, 102.

2 Ebd, 101.

> Ebd., 100.
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22 Peter Antes: Hinduizm ve Budizm’de Vahiy

“Amelin yolu”, sayet karma kétiiniin biitiin kusurlarindan arinirsa, mutlaka
arzu edilen hedefe gotiirecektir. Bunun bir tek hayat igerisinde bagarilmasi ¢cok
zor oldugundan, oldukga uzun siirecek bir yoldur. Asagida 6nerilen diger iki
yol daha ¢abuk bir kurtulug imkani sunuyor gibi.

1.2. Gég Eden Oznenin Mutlak Olanla Ozdeslesmesi

“Amelin yolundan” farkli olarak “idrakin yolu” (jnana-marga), tim varligin
son ve en derin biitiinligi hakkindaki bilgi sayesinde, biitiin karmik zincirlerini
kirar. Bu, kendi kendine olanin (Atman), yani iyi olan 6ziin, biitin canlh
varliklarin kendi kendileriyle, yani iyi olan 6ziin var olusuyla (Brabma) 6zdes
oldugunu idraktir. Atman ’in nihai noktada Brahma *yla 6zdes oldugunu idrak
etmesi, var olugu oliirken ve dogarken, diinyanin 6ziinden kurtarir:

Kotiiliiklere saplanmag

biiyiik bir giinabkair isen eger kendin
Idrakin kayigi ile

Taksiratini agabilirsin ancak yine kendin.'

Burada s6z konusu edilen idrak, kozmik ve agkin anlamda biitiinlestirici olarak
tesir eder. Bireysel kisilikleri tiimden ¢ozdiigi gibi, sebeple, yani diinyanin
oztyle biitiinlesmeyi miimkiin kilar.

Diinya okyanuslarina dokiilen sular,
Nasil ki isim ve bicimlerinden kurtulurlar,
hikmet sahibi de iste, isimsiz ve bicimsiz
ilahs yiiceler yiicesi ruba akar. *

Burada sunulan Atman-Brabhman kurgusu, sahsi ifade sekillerinden genelde
uzak durur, yalin ifadeleri tercth eder. Bu nedenle dogru sekilde
yorumlanacaksa, monistiktir. Birlik diigiincesinin sahsiliginin dile getirildigi
yorum sekli ise, seven Tanrr’yla gerceklegen biitiinlesmeyle meydana gelir.

. 8. 119.
s. 122.

A.
A
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Peter Antes: Offenbarung in Hinduismus und Buddhismus 23

Der ,,Weg der Tat“ fithrt mit Sicherheit zum Ziel, wenn das Karma von jedem
Makel des Bésen gereinigt ist. Es ist daher auch ein langwieriger Weg, der wohl
kaum in einem einzigen Leben erfolgreich zum Ziele fithrt. Mindestens die
beiden folgenden Wege scheinen hier schnellere Erlésung anzubieten.

1.2. Identitit des transmigrierenden Subjektes mit dem Absoluten

Anders als der ,Weg der Tat“ sprengt der ,Weg der Erkenntnis® (jnana-marga)
durch das Wissen um die letzte fundamentale Einheit allen Seins alle karmi-
schen Fesseln. Es ist somit die Erkenntnis, dass das Selbst (Atman), d.i. der
gute Kern in jedem Lebewesen, identisch ist mit dem Selbst der Welt, d.i. dem
guten Kern des Daseins tiberhaupt (Brahma). Die Erkenntnis, dass Atman in
seiner letzten Tiefe mit Brahma identisch ist, befreit zum Ein- und Aufgehen
im Dasein, im Kern der Welt:

Bist du selbst ein grofSer Siinder,
Tief verstrickt in Schlechtigkeiten,
Mit dem FlofSe der Erkenntnis
Kannst die Schuld du iiberwinden.'

Die Erkenntnis, von der hier die Rede ist, wirkt kosmisch und transzendent als
Einheit stiftend, sie 16st jegliche individuelle Identitit auf und gewihrt ein Er-
leben des Einsseins mit dem Grund bzw. Kern der Welt.

Wie die Strome, die ins Weltmeer fliefSen,
Sich von Name und Gestalt befrein,
Gebt gestalt- und namenlos der Weise
Zu dem géttlich, hochsten Geiste ein.”

Die hier vorgetragene Atman-Brahman-Spekulation verzichtet dabei meist auf
personale Ausdrucksweisen, sie wihlt stattdessen das Neutrum und ist von
daher richtig gedeutet, wenn man sie monistisch nennt. Die personale Variante
dieses Einheitsdenkens findet dagegen in der Vereinigung mit dem liebenden
Gott ihren interpretatorischen Ausdruck.

' Ebd., 119.
2 Ebd., 122.
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24 Peter Antes: Hinduizm ve Budizm’de Vahiy

1.3. Seven Tanrr’yla Biitiinlesme

“Seven teslimiyetin yolu” (bhakti-marga) “Bhagavadgita” da gosterilmistir.
“Shruti”ye dahil olmadigi halde, bir¢ok Hindu igin Bhagavadgita, “Kutsal
Kitab’in” ta kendisidir. Tanri Krishna, kulu Arjuna’ya kendini vahyeder.
Bhagavadgita bu durumda Hinduizm igerisinde 6zel yeri olan bir vahiy
kitabidir ve asagida goriilecegi gibi, evrensellik iddiasinda bulunmaktadir:

Imanla teslim olmus diger tanrilarda yiiceltirler,
Yiiceltirler tam tekmil olmasa da sadece beni,
Biitiin kurbanlarin diinyas: ve Rabbi benim ciinki."

Seven Krishna herkesi kabul ettigi igin, herkesin kurtulugu teminat altindadir:

Sadece benim icin amel edenleri,
Siirekli beni zikredenleri,
Yogada sarsilmaz olanlari,

Beni yiicelterek dalip gidenleri,
Cikaririm merbametle,

Oliim acisimin okyanusundan,
Bana teslim olmug miiminleri,
Kurtaririm iste o zaman.”

Severek yapilan teslimiyet (bhakti), kurtulus igin emin bir yoldur. Bu da,
Krishna’nin kendini canli varliklarda goriip tamidiginda, karmik devridaimin
yeniden doguslarindan kurtulmak demektir.

Ug yolun ortak tarafi, insani yeniden dogus sirkiilasyonundan kurtarmalaridir.
Yani insan zamanda icinde, dogup olerek ve yeniden dogarak, bu kisisel
kimliklerini kaybettikleri, siiriip giden tutukluluk halinin kisir déngiisiinden
huzura kavusur. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da iyi olan haber, hayatin
olimle sona ermedigidir. Hinduizm’deki mesaj ise, hayatin bir sonunun
olabilecegidir. Yasayanlar siirekli 6lerek, yeniden dirilmek zorunda degillerdir.
Hinduizm’de dini gelenegin 6gretilerindeki bu var oluglarin zincirini kirmak
icin gerekli bilgiler, insanhgin baslangicinda “duyulmustu” (shrutr) ya da

Bhagavadgita, des Erbabenen Sang, IX 23vd. Miitercim: Leopold VON SCHROEDER,
Diisseldorf/Koln: Diederichs 1959, s. 60.
Alint1 igin bkz: Das Spiel des Unendlichen, s. 118.
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1.3. Vereinigung mit dem liebenden Gott

Der ,Weg der liebenden Hingabe“ (bhakti-marga) ist in der ,Bhagavadgita®
aufgezeigt, die — obwohl nicht zur ,Shruti“ gehérend - fiir viele Hindus das
sheilige Buch® par excellence ist. In thm offenbart sich der Gott Krishna sei-
nem Diener Arjuna. Die Bhagavadgita stellt somit ein Offenbarungsbuch be-
sonderer Art innerhalb des Hinduismus dar und erhebt zugleich einen univer-
salen Geltungsanspruch, wenn es heif3t:

Auch die glaubensvoll ergeben andern Géttern Verebrung weibn,
Selbst diese ehren doch nur mich, wenn auch nicht grade regelrecht.

Denn der GeniefSer und der Herr von allen Opfern bin nur ich."
Allen wird Heil zugesichert, weil der liebende Krishna sich ihrer annimmt:

Die ganz thr Werk auf mich gestellt,
Die stindig meiner nur gedenken,
Im Yoga unerschiitterlich
Verebrend sich in mich versenken,
Die heb’ ich gnadenvoll empor

Aus diesem Meer von Todesleid,
Die mir ergebnen Gliubigen

Erlése ich in kurzer Zeit.

Die liebende Hingabe (bhakti) ist der sichere Weg zur Erlésung und damit zur
Befreiung aus dem karmischen Kreislauf der Wiedergeburten, wenn Krishna
sich in den Lebewesen wiedererkennt.

Allen drei Wegen ist dies gemeinsam: sie [6sen die Menschen aus dem Kreis-
lauf der Wiedergeburten und bringen Ruhe ins fortwihrende Verfangensein
des Zyklus von Geborenwerden, Sterben und Wiedergeborenwerden, wobei
jeweils ihre individuelle Identitit verloren geht. Wihrend in Judentum, Chris-
tentum und Islam die gute Nachricht die ist, dass das Leben mit dem Tode
nicht endet, ist die Botschaft der Erlosungswege des Hinduismus die, dass das
Leben ein Ende haben kann und die Lebenden nicht immer weiter geboren
werden, sterben und wiedergeboren werden miissen. Was notwendig ist, um
die Kette der Existenzen zu unterbrechen, lehren die religiésen Traditionen
des Hinduismus unter Berufung auf Wissen, das in Urzeiten ,,gehort® (shrutz)
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