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Reformation und Toleranz

Festvortrag anlasslich des 90. Geburtstages von
Professor Hans Kiing

Margot KifSmann

Toleranz und Reformation — ist das nicht eine vollig unpassen-
de Kombination? Die ganze Geschichte der Reformation steht
doch geradezu fiir Intoleranz. Das beginnt bereits mit dem
Wettern Luthers gegen die ,,Papisten, gegen den ,Antichris-
ten, den er in Rom sieht, und der Erklirung durch Rom, er
sei ein Ketzer, wie es die am 3. Januar 1521 erlassene Bulle ,,De-
cet Romanum Pontificem“ tat. Das hat Auswirkungen bis in
unsere Tage, wenn sich etwa die Frage stellte, ob die 500-jih-
rige Wiederkehr des ,, Thesenanschlages® ckumenisch gefeiert
werden kénne. Es wird fortgefithrt mit der Spaltung der refor-
matorischen Bewegung in ihre reformierte und ihre lutherische
Variante, mit der Abkehr Miintzers von Luther und der gegen-
seitigen Verachtung, die beide Ménner entwickelten, und auch
mit der Trennung der so genannten ,,Schwirmer* bzw. Tdufer
von der Reformation des Mainstream. Mit den reformatori-
schen Bewegungen und ihrer Abwehr begann eine grausame
Geschichte der Intoleranz, in der Kriege ausgefochten wurden
im Namen der konfessionellen Wahrheit vom Dreifligjahrigen
Krieg tiber die Bartholomiusnacht mit der Ermordung Tau-
sender von Hugenotten bis hin zum blutigen Nordirland-Kon-
flikt des 20. Jahrhunderts. Aber es wurde auch eine Geschichte
der Intoleranz fortgefiihrt, in der Christen sich abgrenzten ge-
geniiber Menschen jiidischen oder muslimischen Glaubens.
Gewalt, Vertreibung, Flucht und Auswanderung sind stets die
Folge religioser Intoleranz, auch wenn ihre Motive gewiss im-
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mer wieder verquickt waren mit machtpolitischen Interessen.
Das Zusammenleben der Konfessionen, Kirchen und Religio-
nen in Toleranz und Respekt ist ein schweres Erbe der Refor-
mation. Das gilt im Ubrigen auch fiir das Zusammenleben
von Menschen mit und ohne Religion.

Als ich mit Dr. Schlensog tiberlegt habe, was Thema eines
Festvortrages der Reformationsbotschafterin fiir Professor
Hans Kiing aus Anlass seines 90. Geburtstages sein konnte,
schien uns das Verhiltnis von Reformation und Toleranz hilf-
reich. Denn, sehr geehrter Herr Kiing, wenige romisch-katho-
lische Theologen haben sich so wie Sie fiir eine konsensfihige
Interpretation der Rechtfertigungslehre und Anniherung der
christlichen Kirchen, aber durchaus auch der Religionen enga-
giert. Schon in Threr Dissertation, die 1957 — ein Jahr vor mei-
ner Geburt — verdffentlicht wurde, haben Sie sich mit der
Rechtfertigungslehre Karl Barths befasst und sind zu dem
Schluss gekommen, dass eine solche Lehre, recht verstanden,
nicht trennend wirken miisse. Es sollte bis 1999 dauern, bis
die Kirchen das auch so sahen. Aber dazu spéter mehr.

Lieber Herr Kiing, die Einladung zu dieser Festrede habe ich
sehr gern angenommen. Als junge Studentin hier in Tiibingen
habe ich Thnen 1977 mit Bewunderung und Faszination ge-
lauscht. Als ,,kleine Studentin“ konnte ich aus der Ferne verfol-
gen, was Sie als die vier schlimmsten Monate Thres Lebens be-
zeichnet haben (vom 18. Dezember 1979 bis zum 10. April
1980), die Sie, wie Sie sagen, auch Threm erbittertsten Gegner
nicht wiinschen wiirden. Bei der Pressekonferenz am 10. April
gemeinsam mit Universititsprisident Adolf Theis und Walter
Jens fiithrten Sie aus: ,,Ungeachtet der inneruniversitiren Lo-
sung also bleiben die grundsitzlichen Fragen bestehen, und
die Auseinandersetzungen werden nicht authoren: Es bleibt
die von Rom und den Bischofen nach wie vor unbeantwortete
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Frage nach ihrer Unfehlbarkeit. Es bleibt die Frage nach einer
heute glaubwiirdigen christlichen Verkiindigung in Kirche
und Schule. Es bleibt die Frage nach der Verstindigung zwi-
schen den Konfessionen und nach der gegenseitigen Anerken-
nung der Amter und Abendmahlsfeiern. Es bleibt die Frage
nach den dringenden Reformaufgaben: von der Geburten-
regelung tber Mischehen und Ehescheidung bis hin zur
Frauenordination, Zwangszolibat und dem daraus folgenden
katastrophalen Priestermangel.“ Das alles hat mir vollkommen
eingeleuchtet — und tut es heute noch!

Und als Sie 2002 den Friedenspreis der Stadt Gottingen er-
hielten, habe ich als Bischofin der grofiten lutherischen Lan-
deskirche die Laudatio gehalten und mich dafiir intensiv mit
Threm Projekt Weltethos auseinandergesetzt, das mir bis heute
wegweisend erscheint — auch dazu spiter noch mehr.

Funf Jahre spiter haben Sie mich in die Sendung ,Stern-
stunde Religion® zum Schweizer Fernsehen eingeladen. Fiir
mich war die Stunde Diskussion, die wir verbracht haben, auf
jeden Fall eine Sternstunde.

2015 haben Sie mir als Reformationsbotschafterin ein Exem-
plar des ersten Bandes Threr simtlichen Werke — es werden am
Ende 24 Binde sein! — geschickt: Eben jenes Buch mit dem Titel
»Rechtfertigung®. Sie schrieben dazu: ,,Es ist fir mich ein inneres
Anliegen, dass meine lebenslangen Bemiihungen, diese Grund-
frage der Reformation ckumenisch aufzuarbeiten, auch in der
evangelischen Kirche zur Kenntnis genommen werden. Und
schliefllich haben wir uns wieder getroffen, als ich Ehrensenato-
rin der Tibinger Universitit wurde. Sie haben mich am nichsten
Morgen zum Friihstiick eingeladen und wir haben bei Kaffee und
Marmeladenbrotchen frohlich iibers Sterben disputiert.

Insofern: Ich werde dieses Jahr 60, Sie sind am 19. Mirz 90

geworden. Sie sind mir wie immer weit Voraus, aber es ist mir
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eine Ehre, Thnen zu Ehren im Folgenden als Reformationsbot-
schafterin, die ich bis Juni noch bin, iiber das Verhiltnis von
Reformation und Toleranz zu sinnieren.

1. Intoleranz der Reformation

Lassen Sie mich im Folgenden drei Themenkreise kurz andeu-
ten, in denen die Reformation definitiv intolerant war.

1.1. Glaubensfragen

Mit Blick auf Glaubensfragen war die Reformation ebenso in-
tolerant wie die anderen Beteiligten der religiosen Auseinan-
dersetzungen des 16. Jahrhunderts. Als Martin Luther 1517 sei-
ne Thesen verdffentlichte, ging es ihm zunichst primdr um
eine Auseinandersetzung mit der Praxis vom Ablasshandel. Im
Laufe der so ausgelosten Diskussion wurde ihm deutlich: Ab-
lass insgesamt, ob gegen Geld oder nicht, ist mit den Uberzeu-
gungen, die Luther aus der Bibel abgeleitet hat, nicht vereinbar.
Niemand kann sich vor Gott Freiheit von Siinde und Verfeh-
lung erkaufen. Und die Kirche kann nicht dartiber entscheiden,
ob ich von Gott angenommen bin. Nein, ,der Gerechte wird
aus Glauben leben®, die Gnade Gottes allein, sola gratia, ist
entscheidend und dem korrespondierend allein der Glaube,
sola fide. Kriterium der Beurteilung ist fiir Luther nicht Dogma
oder spirituelle Erfahrung, sondern allein die Bibel, sola scrip-
tura. Die Mitte der Schrift aber ist Christus und an ihm ent-
scheidet sich daher alles, solus christus®.

Mit diesen Grundsitzen (als ,,die vier Soli“ erst im Laufe
der Jahrhunderte so festgehalten) findet Luther die Grundlage
fiir sein Urteilen und Handeln. Er kritisiert seine eigene Kirche
scharf, bald nicht mehr nur mit Blick auf den Ablass, sondern
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auch mit Blick auf das Papsttum, auf das theologische Ver-
stindnis der Messe und die Art ihrer Feier und auch hinsicht-
lich der Missstinde des Priestertums. In seiner Schrift ,,Von der

«l

babylonischen Gefangenschaft der Kirche®' von 1520 etwa
spricht er von ,gottlose(m) Missbrauch, durch den es gekom-
men ist, dass heute in der Kirche fast nichts verbreiteter ist, fes-
ter geglaubt wird, als dass die Messe ein gutes Werk und ein
Opfer ist.“* Unter vielen anderen Punkten bezeichnet er auch
das Sakrament der Priesterweihe als ,Erfindung der Kirche
des Papstes’ und erklirt, dass auch die Kirche in Rom kein
Herrschaftsrecht in Glaubensfragen habe. Das Wort der Bibel
als Mafstab ist fiir ihn entscheidend. Und das macht es fiir
ihn unméglich, in irgendeinem Sinne tolerant zu sein gegen-
tiber Entscheidungen in Rom, ja sie gar zu akzeptieren gegen
seine eigene Lektiire der Schrift.

Die Leitungsinstanzen seiner Kirche wiederum konnten
nicht tolerieren, dass einer ihrer Priester, ja ein Professor
der Theologie, ihr Verstindnis von Kirche, Amt und Abend-
mahl derartig radikal von der Schrift her in Frage stellt. Hat-
te sie das akzeptiert, wire eine radikale Veranderung unaus-
weichlich gewesen. Wire die Einheit der abendlindischen
Kirche bestehen geblieben, so nur um den Preis einer voll-
kommenen Umstrukturierung und deutlicher theologischer
Neuansitze.

Nachdem sich in der Schweiz eine eigenstindige reformato-
rische Bewegung — insbesondere geprigt durch Ulrich Zwingli —
entwickelt hatte, bemiihten sich Reformierte und Lutheraner,
ihre Differenzen beizulegen. Beim Marburger Religions-
gespriach 1529 gelang das allein in der Abendmahlsfrage nicht
und es kam zu einer langfristigen Spaltung der Reformation in
ihren reformierten und ihren lutherischen Zweig.

Reformation und Toleranz 11



Auch im Taufverstindnis gab es unterschiedliche Akzente:

Fiir Martin Luther wurde vor allem durch seine Lektiire des
Kirchenvaters Augustin immer klarer: Die Taufe ist das zentrale
Ereignis und Sakrament. Hier sagt Gott einem Menschen sicht-
bar Gnade, Liebe, Zuwendung, Lebenssinn zu und schlief3t so
einen Bund mit ihm. Alles Scheitern, alle Irrwege des Lebens
konnen diese Lebenszusage Gottes nicht riickgiangig machen.
Wir sind erlost, wir sind langst Kinder Gottes.

»Baptizatus sum“ — ich bin getauft. In den schwersten Stun-
den seines Lebens hat Martin Luther sich das gesagt und daran
Halt gefunden. Dabei ist die Taufe fiir ihn kein einmaliges Ge-
schehen, das mit dem Akt selbst abgeschlossen ist. Geistlich soll
die Taufe wiederholt werden. So schreibt er im Grofien Kate-
chismus 1529: ,,Also ist die BufSe nichts anders als eine Wieder-
kehr und Hinzutreten zur Taufe, dass man das wiederholt und
treibt, was man zuvor angefangen und wovon man doch abge-
lassen hat.“* Die Bufie ist fiir ihn daher kein Sakrament, son-
dern schlicht die Riickkehr zur Taufe.

Jeder, der aus der Taufe gekrochen ist, ist Priester, Bischof,
Papst, hat Luther erkldrt. Von daher hat Luther auch den Res-
pekt gegeniiber Frauen entwickelt. Sie sind getauft und damit
stehen sie auf gleicher Stufe wie Minner. Das war in seiner
Zeit eine ungeheuerliche Position! Allerdings sollte es noch
rund 450 Jahre dauernd, bis sich diese theologische Erkenntnis
in der Frauenordination umsetzte — Kirchengeschichte braucht
Zeit ...

Fiir Zwingli und Calvin ist die Taufe ebenfalls das zweite
Sakrament neben dem Abendmahl. Sie verstehen sie als Zei-
chen, ja Symbol des Bundes Gottes mit dem Menschen, als
»Wiedergeburt aus Wasser und Geist®, so der Heidelberger Ka-
techismus. Als heilsnotwendig sehen die Vertreter der ober-
deutschen Reformation die Taufe nicht an.
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Die Téduferbewegung, die sich in der Reformationszeit ent-
wickelte, versteht die Taufe als Einwilligung des Menschen in
den Bundesschluss Gottes. Daher kann sie nur nach einer be-
wussten Entscheidung fiir den Glauben als Bekenntnistaufe
und damit Erwachsenentaufe vollzogen werden. Fiir die Refor-
matoren dagegen ist die Sduglingstaufe ein Zeichen dafiir, dass
die Gnade Gottes dem Menschen zugesprochen wird, ohne
dass er selbst irgendetwas dafiir leisten konnte.

Die theologischen Auseinandersetzungen waren zum Teil
auch von nicht-theologischen Faktoren bestimmt. Etwa von
der Zuwendung der Firsten bzw. vom Schutz durch sie
oder aufgrund der Angst, vor politischen Aktionen. Aber
auch rein menschliche Faktoren spielten eine Rolle. Erstaun-
lich ist, wie ehemals Verbiindete einander verbal attackieren.
Wenn Luther etwa Miintzer als ,Satan von Allstedt“ be-
zeichnet und Miintzer wiederum Luther als ,Sanftleben zu
Wittenberg® gehort das noch zu den freundlicheren Formu-
lierungen. Im Laufe der Auseinandersetzung wird die Mog-
lichkeit einer Verstindigung immer geringer. Hans-Jiirgen
Goertz schreibt: ,Der Schlagabtausch zwischen den Kon-
trahenten wird auf unterschiedlichen Ebenen gefithrt: der
endzeitlich-universalen bei Luther und der mystisch-indivi-
duellen bei Miintzer. Das gibt der Gegensitzlichkeit ihre un-
erbittliche Schirfe. Im Grunde stehen die Gegner einander
verstindnislos gegeniiber, sie reden aneinander vorbei.“> Die
Hinrichtung Mintzers nach der Schlacht von Miihlhausen
am 27. Mai 1525 ist trauriger Abschluss eines nicht gelun-
genen Versuchs einer Verstindigung. Der so genannte ,linke
Fliigel“ der Reformation aber blieb im Gedichtnis der Men-
schen. Die DDR stilisierte Miintzer zum Helden, im Westen
wurde er mit Skepsis gesehen. So wurde auch er — wie
Luther — je fiir die eigenen Ziele interpretiert. Wer heute in
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das Museum des Deutschen Bauernkrieges in Mihlhausen
geht, erhadlt einen Eindruck davon.

Ein anderes Beispiel: Der Theologe Michael Servet wurde
27. Oktober 1553 grausam hingerichtet. Es war der reformierte
Theologe Calvin, der diese Hinrichtung betrieb, weil Servet ge-
gen die Kindertaufe plidierte und die Lehre von der Trinitdt
Gottes in Frage stellte.” Alles Bitten Servets um Verzeihung, ja
Gnade wird ignoriert. Uwe Birnstein schreibt: ,Calvin, der
sonst als Seelsorger einen guten Ruf hat, iberldsst den verzwei-
felten Servet trost- und vergebungslos seinem Schicksal.“” So
gibt es in unserer gemeinsamen reformatorischen Bewegung
manches, fiir das wir um Vergebung zu bitten haben, manches,
was zu versGhnen ist. Aber insgesamt auch einen sichtbaren
Weg des Lernens, nimlich die Motive des jeweils anderen zu
begreifen, wenn nicht gar zu verstehen und als durchaus theo-
logisch, menschlich und politisch legitim anzusehen.

1.2. Gewalt bzw. Krieg und Frieden

Glaubensfragen auch mit Mitteln der Gewalt auszufechten,
schien den Reformatoren wie ihren Gegnern nicht nur im 16.
Jahrhundert vollig legitim. Zeigt Luther beispielsweise zu-
nichst noch Verstidndnis fiir die Lage der Bauern, so schreibt
er 1525 in seiner Schrift ,,Wider die Riuberischen und Morde-

rischen Rotten der Bauern*®

: »,50 sol die Obrigkeit hier getrost
fortfahren und mit gutem Gewissen dreinschlagen, solange sie
einen Arm regen kann. Denn hier ist der Vorteil, dass die Bau-
ern bose Gewissen und unrechte Ursachen haben, und dass der
Bauer, welcher dariiber erschlagen wird, mit Leib und Seele
verloren und ewig des Teufels ist. Aber die Obrigkeit hat ein
gutes Gewissen und rechte Ursachen und kann zu Gott mit al-

ler Sicherheit des Herzens so sagen: Sie, mein Gott, du hast
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mich zum Fiirsten oder Herrn gesetzt, daran ich nicht zweifeln
kann, und hast mir das Schwert tiber die Ubeltiter befohlen,
Rém. 13,4. Es ist dein Wort und kann nicht liigen ...“.” Eine
politische Auseinandersetzung auf demokratische Weise zu
fithren, schien in jener Zeit ganz offensichtlich unvorstellbar.

So konnen auch, wie spater im Augsburger Bekenntnis 1530
festgehalten wird, ,,Christen ohne Siinde in Obrigkeit, Fiirsten-
und Richteramt tdtig sein [konnen], nach kaiserlichen und
anderen geltenden Rechten Urteile und Recht sprechen, Ubel-
titermit dem Schwert bestrafen, rechtmiflig Krieg fithren (iure
bellare) ...“1°.

Der Historiker Tilman Bendlikowski hat 2016 in seinem
Buch ,Der deutsche Glaubenskrieg® eindriicklich geschildert,
dass die Zeichen in deutschen Landen schlicht auf Krieg stan-
den, der ,,Prager Fenstersturz“ von 1618 nur ein Anlass war. Er
schreibt, die meisten Fiirsten glaubten damals, ,,dass sich die
Probleme zwischen den Konfessionen und zwischen der
Reichsspitze mit dem katholischen Kaiser und den neugldubi-
gen Landesherren in absehbarer Zeit nicht friedlich losen lassen
wiirden.“'" Was dann aber erbarmungslos dreif8ig Jahre die
Menschen bedringte, war ein Krieg, in dem eine bunt durch-
mischte Soldateska ganze Landstriche verwiistete und eine
wehrlose Bevolkerung zur Verzweiflung trieb. Noch einmal
Bendlikowski: ,Es war ein buntes, aber hochst gefihrliches
und gewalttitiges Volk, das damals im Reich unterwegs war:
Soldner aus aller Herren Linder, schottische und kroatische
Regimenter, polnische Reiter, Albaner, Finnen, Livlidnder ...
Sie kimpften fiir den, der sie bezahlte — mal fiir die katholische

Liga, mal fiir die protestantische Union.“'?

Reformation und Toleranz 15



1.3. Andere Religionen

Auch fiir das Zusammenleben der Religionen, eine der grofien
Herausforderungen unserer Zeit, hatte die Reformation Folgen.
Luthers Schriften gegen die Juden — wie Thomas Kaufmann in
seinem Buch zu Luthers ,Judenschriften® deutlich’® macht
nicht nur eine Alterserscheinung — haben dem Luthertum von
Anfang an einen Antijudaismus mit auf den Weg gegeben, der
seinen entsetzlichen Hohepunkt im Versagen wihrend der Zeit
des Nationalsozialismus fand. Kaufmann schreibt: ,,Je ,eviden-
ter* es fiir den Exegeten Luther war, dass der in Jesus von Naza-
reth gekommene Christus im Alten Testament mannigfach und
uniibersehbar verheifien war, desto offenkundiger wurde die
,Bosheit® der Juden, die dies verleugneten. In der Entbergung
dieser ,Bosheit‘ der Judenheit, die nur zu ihrer Austreibung fiih-
ren konnte, sah der alternde Luther einen der wichtigsten
Dienste, den er der Christenheit leisten konnte.“!*

Mit dem Islam befasst sich Luther weniger als Religion denn
als Phdnomen der Endzeit. In seiner Schrift ,,Vom Kriege wider
die Tiirken“ sieht er 1529 ,,die Tiirkengefahr als Strafe Gottes.
Auch mit solchen Auerungen hat er der Kirche, die sich nach
ihm benannte, keinen Weg der Toleranz gewiesen.

Ein Ringen um den Weg in die Zukunft auf der Grundlage
von Toleranz schien in der Zeit der Reformation offenbar un-
vorstellbar. Der Historiker Schilling macht das an der Person
Luthers deutlich, wenn er in seiner jiingst erschienen Luther-
biografie schreibt: ,,Dass er in der Wahrheitsfrage keinen Kom-
promiss eingehen konnte, sicherte seine Lehre und damit die
geistig-kulturelle Differenzierung der europiischen Christen-
heit. Das bedeutete aber zugleich, dass fiir ihn Vermittlungs-
gespriche keinen Sinn ergaben, solange seine Kontrahenten ih-
rerseits auf ihrer Wahrheit beharrten. So kam mit Luthers
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Grofle und Entschiedenheit auch der Fundamentalkonflikt um
die religiose Wahrheit in die Welt, der die Christenheit und
Europa zeitweilig an den Rand des Chaos brachte.“"” Diese ver-
meintlich notwendige Intoleranz um der Freiheit des Glaubens
und Gewissens, ja sogar um der Ordnung willen, begleitete
Reformation und Gegenreformation. Es sollte Jahrhunderte
dauern, ja auch die Impulse der Aufkldrung brauchen, bis deut-
lich wurde: ohne Toleranz kein Zusammenleben in Frieden.

2. Lerngeschichte der Toleranz

Auf die Erfahrung der fatalen Auswirkungen religioser Intole-
ranz folgte eine inzwischen fast 500jahrige Lerngeschichte, die
ebenfalls in drei Kategorien angedeutet werden soll.

2.1 Theologische Grundlagen

Schilling hilt fest, dass der Reformator ,weder in den frithen
Sturmjahren der Reformation noch je spdter (wollte), dass mit
Gewalt und Téten fiir das Evangelium gestritten wird.“'® Und
er macht deutlich, dass Luther zwar ,Toleranz im modernen
Sinne fremd“ war, er aber immer dafiir eingetreten sei, ,,dass
der Glaube eine innere, geistige Sache und dem Zugriff irdi-
scher Michte entzogen sei“".

Insofern gibt es gute theologisch-reformatorische Grund-
lagen fiir religiose Toleranz. Es ist eben jene Glaubens- und Ge-
wissensfreiheit, die Luther dazu bringt, klar zu seinen Uberzeu-
gungen zu stehen, die eine Grundlage bietet, jene Freiheit den
anderen ebenso zuzugestehen. Ist jeder Mensch Geschopf Got-
tes und Gottes Ebenbild, so ist jeder Mensch zu respektieren in
seinen Uberzeugungen, solange sie nicht die Grenze erreichen,
die anderen jenen Respekt abspricht. Soll nicht ,mit Gewalt
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und Toten® gestritten werden, miissen gewaltfreie Formen des
Dialogs gesucht werden. Fiir den Reformator Philip Melan-
chthon war Friedenserziehung Teil des reformatorischen Bil-
dungsverstandnisses.

Es ist offensichtlich, dass die Kirchen der Reformation, aber
auch die romisch-katholische Kirche heute in einem respekt-
vollen Dialog zu den theologischen Differenzen stehen. Hier
gab es definitiv eine Lerngeschichte. Seit dem Beginn der 6ku-
menischen Bewegung Anfang des 20. Jahrhunderts hat sich
eine Diskussionskultur entwickelt, die sich in unzahligen Kom-
missionen zu Themen wie Taufe, Kirche, Eucharistie und Amt
abbildet, aber auch im Alltag der Gemeinden vor Ort.

2.2. Errungene Toleranz

Schon im Zeitalter der Reformation setzt das Ringen um ein
Miteinanderleben in Frieden ein. Beim Augsburger Reichstag
1555 wird der so genannte Augsburger Religionsfriede aus-
gehandelt. Dort heifdt es: Wir ordnen an, ,,wollen und gebieten,
dass kiinftig niemand ... um keinerlei Ursachen willen ... den
anderen befehden, bekriegen, berauben ... soll. Und damit sol-
cher Landfriede auch in Bezug auf die Religionsspaltung ... des-
to bestindiger ... aufgerichtet und gehalten werde, sollen die
kaiserliche Majestit, ... auch Kurfiirsten, Fiirsten und Stinde
des Heiligen Reiches keinen Stand des Reiches der Augsburgi-
schen Konfession wegen ... gewaltsam tiberziehen ... oder sonst
gegen sein ... Gewissen, Wissen und Wollen von dieser Augs-
burgischen Konfession, Religion, Glaube, Kirchengebriuche,
Ordnungen und Zeremonien ... in andere Wege dringen ...,
sondern bei solcher Religion ... friedlich bleiben lassen.“'®
Indem die Fiirsten in ihren Herrschaftsgebieten den Glau-
ben vorgeben, soll fiir eine Abgrenzung der lutherischen und
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altgldubigen Kontrahenten gesorgt werden. Allerdings ldsst die
Regelung die so genannten Tdufer und auch die Anhinger
Zwinglis und Calvins auflen vor. Es geht zunidchst um eine
Gleichstellung des altglaubigen Bekenntnisses mit dem Augs-
burger Bekenntnis von 1530. 1555 steht aber immerhin bereits
die Erkenntnis im Raum, dass sich Glaubensfragen nicht mit
Gewalt 19sen lassen. Im Westfilischen Frieden 1648 bestitigte
letzten Endes nach einer entsetzlichen 30jihrigen Erfahrung
von Krieg und Zerstorung was in Augsburg gesagt wurde.

In anderen Regionen des Reiches wurde ebenfalls versucht,
die religiosen Gegensdtze zu befrieden. Am 13. April 1598
wurde das Edikt von Nantes erlassen, das die Duldung der
Hugenotten festschrieb — die allerdings 1685 widerrufen wur-
de. Und so ging das Ringen mit immer neuen Bemiithungen
und Verabredungen weiter etwa mit dem Toleranzedikt in
Brandenburg 1664, das den evangelischen Konfessionen Tole-
ranz auferlegte bis hin zum Edikt von Potsdam 1685, das im
lutherischen Preulen die Religionsfreiheit reformierter Huge-
notten festlegte.

Und auch in Ubersee wurde Toleranz zum Thema, etwa in
der Maryland-Toleranz-Akte, mit der 1649 andere Konfessio-
nen als die anglikanische dort respektiert wurden. Wer die
nordamerikanische Geschichte anschaut, sieht im Ubrigen,
dass die Frage der religiosen Toleranz sie durchzieht. Schon
Anfang des 17. Jahrhunderts propagierte Roger Williams (circa
1603-1683), ein evangelischer Theologe, aufgrund seiner Er-
fahrung der Religionskriege in Europa Religionsfreiheit und
eine Trennung von Staat und Kirche. Er griindete die Kolonie
von Rhode Island als Zuflucht fiir religiose Minderheiten — den
Puritanern war die Insel ein Dorn im Auge. Williams aber stu-
dierte indianische Sprachen und trat fiir faire Beziehungen zu
den Ureinwohnern ein.
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Alles in allem zeigen diese Beispiele: Es wurde gerungen um
Strukturen der Toleranz, um ein gewaltfreies Nebeneinander,
wenn nicht Miteinander der verschiedenen kirchlichen Aus-
priagungen des christlichen Glaubens. Das ist den jeweils Betei-
ligten hoch anzurechnen. Es geht nicht um billige Kompromis-
se, sondern um hart errungenes Leben mit der Differenz.

2.3. Erlebte Toleranz

Gewiss, die Reformationszeit war von Spaltung und Abgrenzung
geprigt. Aber es gibt eben auch eine Lerngeschichte, die zu er-
lebter Toleranz fiithrte. Zwei Beispiele: Was solches mithsam
erwirkte Nebeneinander langfristig auch an konstruktivem Mit-
einander erbringen kann, zeigt die Leuenberger Konkordie von
1973, deren 45-jahriges Jubildum wir in diesem Jahr feiern kon-
nen. Sie ist das Ergebnis eines jahrelangen Diskussionsprozesses
zwischen den reformierten, unierten und lutherischen Kirchen
Europas. Es werden Feststellungen hinsichtlich der Lehrver-
urteilungen der Reformationszeit mit Blick auf theologische
Differenzen in Grundsatzfragen formuliert. In den Folgerungen
heifdt es: ,Wo diese Feststellungen anerkannt werden, betreffen
die Verwerfungen der reformatorischen Bekenntnisse zum
Abendmabhl, zur Christologie und zur Pridestination den Stand
der Lehre nicht. Damit werden die von den Vitern vollzogenen
Verwerfungen nicht als unsachgemif bezeichnet, sie sind jedoch
kein Hindernis mehr fiir die Kirchengemeinschaft.“’ So ent-
steht eine Toleranz, die aktiv ist, indem sie erméglicht, dass trotz
aller Verschiedenheiten eine gegenseitige Anerkennung als Kir-
che, eine gegenseitige Anerkennung der Amter erfolgt und daher
miteinander Abendmahl gefeiert werden kann.

1999 wurde in Augsburg die Gemeinsame Erklidrung der Ro-
misch-katholischen Kirche und des Lutherischen Weltbundes zur
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